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O jacobinismo demonstrou ser um conceito cujo legado
historico teve uma grande capacidade de mobilizagao politi-
co-ideoldgica ao longo do século XX. Para Furet (Furet e
Ozonf, 1989, p. 764-75), antes de ser um conceito, uma tra-
dicao ou um estado de espirito politico, a palavra “jacobinis-
mo” evoca a histéria de um clube cuja atuagdo, essencial
desde o inicio da Revolugao Francesa, tornou-se tdo domi-
nante entre 1792 e 1794 que, nessa época e no futuro, o adje-
tivo “jacobino” passou a significar os partiddrios da
“ditadura da salvagdo publica” ou “da ditadura revoluciona-
ria e purificadora”.’

“Jacobinismo” ou “jacobino” podem designar: a indivisi-
bilidade da soberania nacional; a vocagao que teria o Estado
para transformar a sociedade; a centraliza¢do governamental
e administrativa; a igualdade dos cidaddos, garantida pela
uniformidade da legislacdo; a regeneracao dos homens pela
escola republicana; ou simplesmente o apelo zeloso pela in-
dependéncia nacional. O conceito evoca ainda as virtudes de
um Estado forte, portador de progresso e figura imprescindi-
vel da nagdo; a idéia de uma toda-poderosa soberania do
povo, encarnada na representacdo; a precedéncia do cidadao
da cidadania e do coletivo sobre o homem privado; o papel
pedagogico do Estado e, portanto, da escola na formacao do
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6 Edson Borges

cidaddo. O conceito ainda repousa no ideal de uma identidade
entre os jacobinos ¢ a vontade do povo, na necessidade de
uma vigilancia politica de todos em busca do ideal de uma
Republica purificada de seus inimigos e constituida de cida-
daos iguais e virtuosos, regenerados pela educagao e pelo ser-
vigo a patria. Em suma, as idéias e as vontades deveriam
impulsionar as transformacdes do homem e do mundo. E nes-
se sentido que Furet constata que

o século XX demonstrou a influéncia de um legado mais uni-
versal do jacobinismo sobre o nosso tempo: a do partido re-
volucionario (...). Tal filiagdo ndo cessou de obcecar os
bolchevistas russos (...); tanto ¢ assim que a histdria deles, ¢
seu tipo de partido, faz a figura de nucleo principal, mediante
o qual o precedente jacobino criou escola no mundo das revo-
lu¢des comunistas ou comunizantes — arco-iris muito diver-
so sob varios aspectos, mas que também pode, do ponto de
vista da concepgdo e do papel do partido, ser relacionado a
uma fonte Unica.

O historiador francés afirma ainda que “essa fonte en-
contra-se no Clube dos Jacobinos em sua melhor época, no
momento da salvagdo publica, do triunfo da Montanha e do
reino de Robespierre”.

No século XX, o patrimdnio ou legado “neojacobino”
— a crenga na “magistratura das idéias e da vontade” de
transformar o homem e o mundo por via do partido revolu-
ciondrio como condi¢do preliminar da revolugdo — uniu-se
a outra idéia-forca: uniu-se, “a essa crenga no poder demiur-
gico da agdo politica, a idéia de um curso inevitavel da histo-
ria, que tal agdo estaria destinada a cumprir. Assim a
vontade angariou logo o concurso da ciéncia (...).” Concluiu
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Furet que, “nessa vertente ainda mal explorada, Marx e de-
pois Lénin, este criador da variante subjetivista ou volunta-
rista do marxismo, foram a principal etapa. E, por
intermédio do bolchevismo, o partido jacobino teve um belo
século XX.” A Frente de Libertacio de Mogambique
(FRELIMO), em alguns aspectos, pode ser aproximada des-
se legado histérico.” Entre os fundamentos culturais do pro-
jeto revoluciondrio constam a experiéncia original das
zonas libertadas, uma influéncia religiosa, asceta, protestan-
te, e, em termos de longa duragdo, um dos seus bragos toca-
va na “Luz” emitida pelo legado historico do jacobinismo.

“Independéncia ou morte! Venceremos! A luta conti-
nua!” Essas palavras fizeram parte de um cortejo triunfante
de jovens vencedores, para quem tudo era possivel, desde
que imbuidos de razao na Historia, no progresso, no volun-
tarismo e na certeza de que a humanidade caminhava para
superar o capitalismo, o imperialismo e a exploragao do ho-
mem pelo homem. A luta, portanto, tinha que continuar em
nome do povo, da patria, da liberdade, da independéncia e
da revolugdo. E também podemos imaginar aquele cortejo
descendo a extensdo do territério mogambicano, produzin-
do pares de esperanca e medo, libertacao e inquisi¢ao, inclu-
sdo e exclusdo, razao e violéncia.

A geografia de Mogambique se abriu gradativamente
paraa FRELIMO. A luta armada de libertagao nacional ain-
da avangava nas provincias centrais do Tete, Zambézia, Ma-
nica e Sofala quando, em Portugal, ocorreu o 25 de Abril —
o movimento das For¢as Armadas que abateu os pés da dita-
dura salazarista e acelerou as independéncias dos territorios
coloniais (Angola, Cabo Verde, Guiné-Bissau, Mocambi-
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que, Sao Tomé e Principe). O Acordo de Lusaka (Zambia),
assinado entre o Estado portugués e a Frente de Libertagdo
de Mogambique (FRELIMO), em 7 de setembro de 1974,
selou a independéncia da colonia banhada pelas dguas do
Oceano Indico. Todavia, levando em consideragdo que os
avangos Sul, Leste e Nordeste da guerra de libertacdo nao
evoluiram substancialmente em toda a extensdo daquelas
provincias, podemos estimar que cerca de dois tergos do ter-
ritério mogambicano nao foram conquistados militarmente
pela FRELIMO quando foi selado o acordo para o ces-
sar-fogo (assinado a zero-hora do dia 8 de setembro de
1974). Com isso, a guerra de libertagdo, a experiéncia mitica
e revolucionaria das zonas libertadas (tida pela FRELIMO
como fonte permanente de inspiragao da revolugdo, como
um viveiro ou reservatorio de quadros politicos e militares e
modelo exemplar de criagdo de uma sociedade de homens
novos), nao foi fecundada ou semeada até Gaza, Inhambane
e Maputo. E, se acreditamos que foi realmente edificada nos
microespacos das zonas libertadas uma nova sociedade —
sociedade revoluciondria —, e que “a luta continua” para
sua extensao a todo o pais (do Rovuma ao Maputo), entao,
ao desfilar pais abaixo, a comitiva da vitdria e do poder poli-
tico da Frelimo encontrou um rosario de “idéias erradas,
idéias tradicionais, idéias reacionarias”.

A base principal de apoio logistico da luta empreendida
pela FRELIMO, desde o inicio (1962), esteve na Tanzania.
Em principios de 1975, o Presidente Samora Machel e sua
comitiva deram prosseguimento as suas despedidas do solo
tanzaniano. Em toda a extensdo daquele retorno vitorioso,
discursou em suas diversas paradas, refor¢ando localmente
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a linha politico-ideologica da FRELIMO: uma ideologia an-
ticolonialista, antiimperialista, anti-racista, antitradiciona-
lista e, sobretudo, contra os diversos tipos de exploradores,
tornando evidente a sua opgdo de classe — a opera-
rio-camponesa.’ As mensagens foram diretas, claras e, fre-
qiientemente, ameagadoras. Em Arusha (Tanzania), disse
Samora Machel:

Um inimigo € sempre um inimigo. Nao importa se é teu irmao,
tua mulher, cunhado, pai ou filho. A partir do momento em
que se transforma em agente do inimigo, ¢ inimigo!

Por isso, previa Machel, a luta e a vigilancia continua-
riam, pois “para atacar o inimigo exterior ¢ preciso atacar o
inimigo interno; para varrer a estrada ¢ preciso varrer bem a
casa e limpar bem os seus cantos, sdo os cantos da casa que
tém a poeira”. Para a FRELIMO, a construgdo (nas agruras
dos campos de batalha e nos seus congressos) da “unidade
regada a sangue” significou que os dez anos de guerra de li-
bertacdo nao o foram em nome da tribo, da religiao, da re-
gido, de uma raca ou dos latifundiarios ou senhores de terra
e nem teve por base o revigoramento de “gostos decadentes
e corruptos”. Assim, apegando-se a essa linha de raciocinio,
em Iringa (Tanzania, 4 de maio de 1975), ratificou a neces-
sidade de combate aos inimigos, que seriam “todos aqueles
que se juntam aos exploradores, aos inimigos da nossa liber-
dade e da nossa independéncia...” A seguir, sacramentou a
sentenga: “(...) ndo devemos ter pena deles, temos de os tirar
da nossa sociedade, assim como matamos os piolhos”. O
corpo social deveria ser, assim, devidamente purificado de
seus “inimigos”.
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O campo das lutas que se abria se envolvia no belo desejo
de acabar com as condicdes de explorado e de explorador,
acabar com a miséria, valorizar a cultura, aumentar a produti-
vidade. Em suma, construir uma nova sociedade, mas indo
além do “socialismo africano” proposto pelo projeto Ujamaa,
de Julius Nyerere.* Naquele contexto, a Frelimo propds a in-
versao da condicao historica do trabalho e do trabalhador em
Mogambique. Perry Anderson (1966, p. 41-55) afirma que o
trabalho nas colonias portuguesas, alheias a economia africa-
na de subsisténcia, estava dividido em quatro categorias: cor-
recional, obrigatorio, contratado e voluntario, devendo ser
incluidos também o cultivo for¢ado e o trabalho imigrante.
Foi por isso que Samora afirmou em Dodoma (Tanzania, 3 de
maio de 1975) que, em Mogambique, “o trabalho desenvol-
veu a miséria”. No entanto, ele ratifica sua crenca positiva de
que “o homem valoriza-se pelo trabalho”, acrescentando:
“Pelo trabalho que escolhe ou pelo trabalho que encontra.”
Com a independéncia (25 de junho de 1975) projetou-se a in-
separabilidade do processo de libertagdo social do de trans-
formacgdo radical das estruturas socioecondmicas. Naquele
movimento, Machel afirmou:

no Mogambique libertado, o0 homem novo que vamos criar
tera de aprender a nogdo do valor do trabalho como fator in-
dispensavel a constru¢do do seu pais. Cumprindo as tarefas
que lhe forem designadas com honestidade ¢ com disciplina
(--.)- (Reis e Muiuane, 1975, p. 339-40.)

Ao longo desse processo, reuniu-se e desenvolveu-se um
leque de conhecimentos sobre a propria experiéncia vivida. A
FRELIMO, com o apoio do materialismo histérico e dialético
(mas, sobretudo, sustentada em sua propria praxis), teorizou
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sua histéria e a realidade mocambicana. Por conseguinte,
consagrou a necessidade de transplantacao, ao todo nacional,
da experiéncia mitica das zonas libertadas, quando, entdo, as
intervengdes do bisturi revoluciondrio deveriam atingir todas
as extremidades e angulos do corpo social. Em cada forma
deveria ser inoculado um “novo contetido” — um conteudo
politico-ideoldgico condizente com a orientagdo de classe
operario-camponesa € que viesse a concretizar, na “sociedade
nova”, o principio de que a base de toda a riqueza social se
fundamenta e ¢ produzida pelo trabalho.

O dia 25 de junho de 1975 deveria representar o inicio
do trabalho arduo e da necessidade de serem aceitos sacrifi-
cios e privagdes. Para a FRELIMO, a experiéncia das zonas
libertadas (um auténtico mito de fundagao, constantemente
retomado) demonstrou que o trabalho coletivo

(...) contribui muito para que as populagdes se conhecam, isto
¢, na coletividade as populagdes vivem em conjunto os pro-
blemas de cada um, refor¢a a nossa unidade, elimina o indivi-
dualismo e todo o tipo de complexos que o homem possa
criar. O trabalho coletivo beneficia a quem trabalha, a partir
deste até ao governo. Aumenta a producdo, acelerando o de-
senvolvimento da reconstru¢ao nacional.

Entdo, esses pressupostos se encaminharam para uma
conclusao fatal, com o incentivo do trabalho coletivo por via
da criacdo de cooperativas estritamente controladas pela
FRELIMO. O sonho revolucionario e o espirito de salvagao
publica determinava, segundo Samora, que existia “a neces-
sidade de aglomerar em povoacgdes as populagdes dispersas,
0 que permitiria uma assisténcia mais eficiente por parte do
governo, a fim de solucionar problemas de saude, educacao,
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abastecimento de agua e luz, comunicagdes” em beneficio
das populacdes. No entanto, o horizonte que se abria deveria
mudar as mentalidades, as condigdes de existéncia e de re-
producdo dos homens. E tudo era entendido como o come-
car de “uma nova guerra”, que imporia “a necessidade da
politica no exército, nas escolas, nos hospitais, nos escritd-
rios, no governo e em toda a parte”. Aquela politica “correta
e clara” se langou na criagdao de um partido de massas para
assegurar a unidade e o programa de desenvolvimento naci-
onal e para sufocar no nascedouro qualquer raiz do neocolo-
nialismo ou a “vontade de criar e desenvolver propriedades
privadas”.

O presidente Samora Machel (e sua comitiva) tornou a
pisar o solo mogambicano em Cabo Delgado, em 24 de maio
de 1975. Essa provincia, situada no norte de Mogambique, ¢
constantemente reverenciada pela Frelimo, pois nela “se
criaram as primeiras zonas libertadas, onde nasceu uma
nova vida”. Samora tinha, entdo, plena consciéncia das difi-
culdades e insuficiéncias (de quadros politicos, técnicos e
militares, por exemplo) para que o novo poder cobrisse de
forma soélida toda a extensao “do Rovuma ao Maputo”. Em
Lichinga (ex-Vila Cabral ou José Alvaro Cabral), Niassa, 1°
de junho de 1975, repetiu-se o slogan “Independéncia ou
Morte!” e a necessidade de lutar contra a opressao, a discri-
minacao racial, a humilhagdo e a injustica “para que os ho-
mens sejam iguais’. Samora, ao fazer referéncia a questao
racial, mesmo taxativo, simplificou-a, encurralando o pro-
blema, essencialmente, na casa da luta de classes:

Quiseram fazer da nossa luta uma luta racial, entre o negro e o
branco. Mas, a nossa luta ¢ uma luta de classes. Quando eu falo
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de lutas de classes significa: entre o explorado e o explorador.
Esse € o conteuido essencial de uma luta revolucionaria, o de de-
finir essas duas coisas. Logo, que tipo de luta ¢? — Uma luta de
classes, luta do oprimido e do opressor, luta do explorado e do
explorador. S6 existe essa luta. Nao existe no mundo luta entre
ragas (...). Pretos e brancos, homens de todas as cores, porque as
cores, porque a contradi¢do entre os homens, no mundo, ndo é a
cor, mas sao as idéias — idéias reacionarias e idéias revolucio-
narias. (Reis e Muiuane, 1975, p. 392.)

Samora Machel classificou todo racista (o branco ou o
negro, o mulato ou o asiadtico) como reacionario. Preso ao
principio de que o racismo ndo tem cor, Machel libertava
sua voz, principalmente, dos clubes ou das “sociedades com
base na cor da pele” existentes em muitas cidades mogambi-
canas (Rita-Ferreira, 1988). A clivagem que imperava era
de cunho socioecondmico e racial. Em conseqiiéncia, dife-
renciavam-se entre si os clubes de indianos, de mulatos, de
pretos, de brancos e de assimilados. Os grupos raciais e so-
ciais ndo se intercruzavam, “‘senao no contato obrigatorio e
superficial das horas de servico”. No mais, multiplica-
vam-se sedimentos de complexos de superioridade e de in-
ferioridade, recalques, desprezos, tensdes e discriminagdes,
como a discriminagdo social, que vigorava com a formagao
de grupos alimentados por alusdes distintivas que os faziam
pertencer a “alta sociedade” ou a “baixa sociedade* no Mo-
cambique colonial.

Foi diante desse quadro complexo e difuso que a
FRELIMO impds a necessidade de se encarar a ideologia
como base da unidade, o que significou uma forte e constan-
te retorica que afirmava desconhecer tribos, regides, racas e
crengas religiosas. Ocorre que, diante da complexidade e di-
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versidade das relagdes sociorraciais e econdmicas, impds-se
como prioritario a luta contra a exploracdo (a luta de clas-
ses) para a edificacdo de um Estado de outra natureza, po-
pular e “forjado na alian¢a de operdrios e camponeses,
orientado pela FRELIMO e defendido pelas Forgas Popula-
res de Libertagdo de Mogambique (FPLM), o Estado que li-
quida a exploracao, liberta a iniciativa criadora das massas e
as forgas produtivas” (Machel in Reis e Muiuane, 1975, p.
502). Esse Estado moderno e laico — um auténtico demiur-
g0 que se impoOs a tarefa de germinar a reorganizagdo de
todo um mundo preexistente — teria a missao de, sob a égi-
de da unidade e da centraliza¢dao, mobilizar, organizar, en-
quadrar e controlar politicamente a sociedade (‘““alastrando a
constitui¢do dos Orgaos do Poder Popular das zonas liberta-
das para as vastas zonas das cidades, dos campos e das
aldeias”), transformando radicalmente as relagdes de produ-
¢do e as forcas produtivas, além de procurar redesenhar os
habitos, os comportamentos e as mentalidades, tidas como
arcaicas e discriminatorias.” O tema das relagdes raciais foi
retomado na mensagem que marcou o inicio do governo de
transi¢ao em Mocambique (20 de setembro de 1974). Na
ocasido, Samora expds um longo diagnostico e teceu verda-
deiras preocupagdes quanto a natureza da questao racial no
pais, outra tragica heranca colonial. Segundo Samora, havia
uma clara consciéncia de que:

(...) € necessario liquidar radicalmente todos os complexos de
superioridade criados e inculcados por séculos de colonialis-
mo. A populagdo branca tem de fazer um combate interno
profundo, eliminar a sua atitude de superioridade e de paterna-
lismo em relagdo ao negro e outras ragas que ainda influencia
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muitas mentalidades, a fim de fundir no conjunto do Povo
Mogambicano.

Esta palavra de ordem também ¢ valida para muitos elementos
da comunidade asiatica e para muitos mestigos, que continuam
a considerar-se superiores ou diferentes da populag¢ao negra.
A populag@o negra também deve fazer um combate interno
contra os complexos de inferioridade que lhe foram inculca-
dos durante todos os séculos de colonialismo e que foram par-
ticularmente agudizados pelo fascismo. Sdo estes complexos
que estdo na base das reagdes de vinganga e de 6dio individual
que sdo contrarios a nossa linha politica. A Frelimo (...) nunca
podera tolerar que os sacrificios consentidos sirvam de instru-
mentos para vingangas e 6dios pessoais, por pesados que te-
nham sido o sofrimento e a humilha¢ao durante o colonialismo.
Nao ha ragas superiores nem inferiores. Mas, ndo basta falar
em harmonia racial, para que de um dia para o outro todos se
entendam. E necessario um trabalho politico de esclarecimen-
to constante, € necessario um esfor¢o consciente de mudanga
de mentalidades e de habitos, € necessario um esforgo delibe-
rado de convivéncia real entre as pessoas das diversas racas
que constituem o nosso povo. O convivio que € necessario es-
tabelecer deve ser um convivio pleno, a todas as horas, ¢ ndo
somente o convivio superficial das horas de emprego e das re-
lagdes profissionais. Em particular, os clubes e associa¢des
baseados na origem racial, étnica e regional devem transfor-
mar-se em associagdes de todos os mogambicanos, em centros
de cultura mogambicana (...) e com uma linha politica bem de-
finida de constru¢do de uma sociedade nova.

(...) ndo se definindo a qualidade de mogambicano pela cor,
lingua, crenca religiosa, origem social ou sexo, devemos ener-
gicamente combater a no¢ao de minoria que se quer inculcar,
em especial, aos mogambicanos brancos. Nao hé minorias,
ndo ha direitos ou deveres especiais para qualquer setor do
Povo Mog¢ambicano: somos todos mogambicanos com os di-
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reitos que o trabalho nos confere (...). (Reis e Muiuane, 1975,
p.- 219-22))

Na posse desse primeiro governo da Republica Popular
de Mogambique, composto por negros, asidticos, brancos e
mesticos, Samora Machel enfatizou que todos eram, acima
de tudo, mo¢ambicanos. A retdrica, mais uma vez, tentou
demonstrar que, na pratica, ninguém representava uma raga,
uma regido, uma tribo ou uma religido. O discurso oficial
procurou ratificar a crenga de que, individual e coletivamen-
te, cada membro do novo governo estava imbuido do “poder
da alianca de classe operaria e camponesa”, expresso, sobre-
tudo, na diligéncia da aplicacdo, pelo Estado, da linha poli-
tica da FRELIMO, que preconizava, acima de tudo, as
unidades nacional, politica e ideoldgica.

Nesse ponto, lembramos que os jacobinos (Vovelle,
1987, p. 146-52) constituem uma memoria empenhada cuja
ideologia

¢ um ramo da ideologia das Luzes: fé na necessidade de uma
revolugdo politica como meio de realizar os objetivos funda-
mentais da humanidade, como liberdade, igualdade, frater-
nidade, felicidade também, coletiva e individual. (...) o
devotamento e a abnegagdo completa para com a patria sdo
tracos essenciais numa leitura para a qual a unidade nacional é
reivindicada como meio essencial do governo revolucionario.

No plano da pratica politica, a ética jacobina se assentava

na abnegagdo, no devotamento, numa autoridade espartana e
num moralismo rousseauista, numa generosidade que no esta
em contradicdo com a violéncia, aceita e justificada pelo inte-
resse superior da Revolugao.
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Os jacobinos, no sentido da iniciativa politica, se situa-
vam constantemente a frente da acdo, procurando estar em
contato direto, igualmente, com as aspiracdes das massas.
Assim, justificavam o seu papel de minoria “iluminada” e
transmissora das idéias-forca.

A continuidade, entdo, da “marcha dos iluminados”
produziu um ato de extremo simbolismo no distrito de Nan-
gade, provincia de Cabo Delgado, em 9 de junho de 1975. A
“Chama da Unidade Nacional” (ou, como intitulamos: a
Luz da Razdo Iluminista) foi acesa

através dos raios solares e ndo por processos artificiais. E o
proprio Sol, que ilumina Mogambique inteiro, que ira acender
achama, através de uma lupa em que se fard convergir os raios
solares para a matéria incandescente.

A luminosidade da razao percorreu todas as dez provin-
cias mogambicanas, chegando a Maputo no dia 26 de junho
de 1975, sendo depositada no Estadio da Machava:

(...) apo6s ter iluminado o povo desde o Rovuma ao Maputo,
esta “Chama” da liberdade sera entregue a porta da maratona,
no Estadio da Machava, a dois continuadores, um do sexo fe-
minino e outro do sexo masculino. Estes leva-la-30 a toda a
volta do Estadio, acendendo depois a pira onde fica a arder até
no dia 29, ultimo dia dos festejos alusivos a proclamacao da
Independéncia (...). (Reis e Muiuane, 1975, p. 401.)

O significado simbolico da chama (acesa naturalmente
pelo Sol) e da pira estava em iluminar os homens e “a men-
talidade passiva e apatica” para a “batalha de criacao de uma
sociedade nova”. A “Chama da Unidade Nacional” deveria
iluminar o caminho de todos rumo a liberdade e ao progres-



18 Edson Borges

so. Contudo, esse projeto de reconstrucao nacional (que de-
veria se pautar na luta, no estudo, na producao, no combate,
na unidade, na vigilancia e no trabalho produtivo) ndo admi-
tiria que nenhum mog¢ambicano ficasse a margem de todo
aquele movimento de transformagdo. A senha foi a constru-
¢do de aldeias comunais, acionadas pelo trabalho coletivo e
organizado. Para tanto, afirmou Samora:

a FRELIMO e o governo irdo fornecer os planos para isso.
Mas, desde ja temos de estar preparados para combater aque-
les que quiserem continuar a ficar sozinhos; aqueles que ndo
quiserem aceitar a vida e o trabalho coletivos porque, ndo acei-
tando isso, o que ¢ que eles querem ficar a fazer isolados?
(Reis e Muiuane, 1975, p. 464.)°

Se partirmos do pressuposto de que a revolugdo ¢ um fe-
ndémeno minoritario ou que “para que tenha um efeito pode-
roso ¢ preciso que as idéias sejam compreendidas e aplicadas
por grupos sociais poderosos” (e, acrescentamos, por condi-
¢oes historico-sociais favoraveis), caberia, entdo, ao Estado
formar socialistas ou “produzir homens novos”. Foi essa, por
exemplo, a expectativa do lider nacionalista de Gana, Nkru-
mah, ao dizer que “o socialismo exige socialistas que o cons-
truam”. Para Benot (1981, p. 354-78), essa expectativa do
lider ganés significava que a opg¢do socialista foi feita pelo
nucleo dirigente. Compete-lhe, portanto, difundir a ideologia
e formar os quadros socialistas, sem que, no entanto, a admi-
nistracdo, os quadros e as proprias massas estejam animadas
da ideologia correspondente a doutrina do Estado.”

Em Mocambique, a primeira fase da luta foi a conquista
do poder politico e a formalizacao da Republica Popular (25
de junho de 1975). Ja a segunda fase, iniciada com a inde-
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pendéncia, estava destinada “a estabelecer uma guerra revo-
lucionaria permanente e aberta de transformacdo das
estruturas”, iluminando e libertando o caminho dos homens
“das formas antigas de encarar a vida, da mentalidade escra-
va do estrangeiro, da fome, da miséria, da ignorancia”.
Entdo, em Nangade (Nampula), ainda ndo iluminado mas,
certamente, inspirado pela razao iluminista, simbolizada na
“Chama da Unidade Nacional”, Samora dissipou qualquer
sombra de duvidas sobre o que o futuro projetava:

Esse novo tipo de guerra exige a participacdo ativa e conscien-
te de todo o povo nas diferentes tarefas de reconstrugdo do
Pais, ao longo das quais se vai redefinindo a linha ideologica e
politica da vanguarda revoluciondria — a FRELIMO — em
fungo do aparecimento de novos tipos de inimigo.

A tnica entidade que se reserva o direito de mobilizar, orien-
tar e dirigir o povo mogambicano ¢ a FRELIMO e ndo a Igreja
Catolica, protestante ou islamica. Na FRELIMO, organizagdo
politica que ensina politica aos homens [grifos nossos] para
que estes fiquem conscientes dos seus problemas, tanto cabem
aqueles que através de qualquer daquelas igrejas créem e pra-
ticam religido, como aqueles que ndo acreditam em nenhuma
forca sobrenatural ou, simplesmente, ndao tenham religido.

A religido preocupa-se mais com o espirito do Homem, por-
tanto, em libertar e aperfeicoar o espirito ou a alma, enquanto
a FRELIMO comega por se preocupar com a matéria da Natu-
reza, com o concreto e, por conseguinte, com o homem, em
quem o espirito se encontra contido. (Reis e Muiuane, 1975, p.
402.)

A continuidade do trajeto da comitiva dos novos “donos
do poder” chegaria em breve as portas do outrora “mundo
zambeziano”. Pélissier (1987, p. 38 e 74-84) caracteriza o
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eixo do Rio Zambeze como um “verdadeiro arco-iris étni-
co”. O “complexo zambeziano” ou os “povos do Baixo
Zambeze” somavam cerca de 900 mil em 1970:

Compreendem, sobre um fundo marave, a norte, e chona, a sul,
numerosos ¢ variados contributos (macuas-lomués, suahilis,
portugueses, indianos etc.) e formam um conjunto mais ou me-
nos mesclado. Ai, o que determina a atitude das populagdes pe-
rante a conquista colonial ndo ¢ tanto a realidade étnica, mas
uma instituicdo portuguesa (o prazo) e a sua degenerescéncia.
(...) aresisténcia foi ali viva e tardia por, pelo menos, trés moti-
vos: algumas familias de mesticos rebantoizados reservaram
para si feudos agressivos; a rapacidade das Companhias ia além
dos meios coercivos de que dispunham; a presenca, nos chonas,
de um bastido de independéncia (até 1902) atuou como polo de
atragao.

Para Pélissier, entre 1854 ¢ 1918, o dominio zambezia-
no (“zambeziano” se constituiu em um adjetivo “que ndo
corresponde a uma realidade geografica ou étnica, mas uni-
camente sociologica) abrangeu o mundo dos prazos e seus
vizinhos. E uma das fungdes essenciais do Rio Zambeze foi
a de tornar possivel “penetrar profundamente o interior das
terras” centrais e fronteiricas de Mocambique, permitindo o
acesso direto as sociedades bantas e a irriga¢do militar e co-
mercial.

A Zambézia caracterizou-se por sua multiplicidade de
etnias, sistemas politicos, rivalidades internacionais e de re-
gimes econOmicos. Para Pélissier, a complexa geopolitica
zambeziana foi uma espécie de piramide de trés andares:

Na base, estendem-se os regulados e os Estados africanos, di-
minuidos e empobrecidos, ainda independentes ou parcialmen-
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te— ou mesmo totalmente — conquistados ou absorvidos, mas
que mantiveram as suas tradi¢des, as suas religides, as suas lin-
guas e, por vezes, 0s seus sistemas politicos. Acima desta in-
fra-estrutura, no andar intermédio, encontramos uma criacao
sociopolitica nascida da colonizag@o portuguesa mas que dege-
nerara ja no século XIX: o prazo e as suas excrescéncias, 0s
macroprazos, a transformar-se em Estados secundarios talha-
dos na carne e no territdrio dos primeiros ocupantes do solo. No
vértice, (...) subsistem algumas feitorias-fortalezas portuguesas
€ as suas cercanias, impotentes e ameagadas mas a tentar por
sob a sua autoridade a infra-estrutura e a superestrutura zambe-
zianas. A luta entre o terceiro andar e os outros dois ¢ o fio con-
dutor que nos deve guiar (...). O sistema de prazos, posto em
pratica no inicio do século XVII (provavelmente seguindo um
modelo ja aplicado na India portuguesa), oferecia a Coroa a
possibilidade de ‘ocupar’ teoricamente a Africa por intermédio
de vassalos ‘europeus’ aos quais eram concedidas terras domi-
niais por arrendamento enfitéutico (...). [Mas,] na realidade, a
raridade dos brancos e de escoamento para os produtos agrico-
las, bem como os elevados rendimentos do trafico de escravos e
a debilidade da Administra¢do [colonial], traduziram-se, nos
séculos XVII e XVIII, por uma situagdo de fato que era a pro-
pria negacao da legislacdo original.

Pélissier conclui que

era uma sociedade mestiga no sentido cultural e no sentido fi-
sioldgico. Era, tal como ela, parasitaria em relacdo ao mundo
negro-africano que explorava. Mas, ao contrario dela, vivia
fechada em valores luso-africanos (...) [e] era, antes do mais,
uma sociedade da terra, enquanto que a outra estava virada
para o mar e para as transagdes internacionais.

O historiador José Capela (1995) destaca que o prazo ins-
tituiu na Zambézia complexas relacdes entre as donas (a mu-
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lher senhorial), os senhores e os escravos. Capela ressalta
algumas peculiaridades do “‘sistema dominial zambeziano”:

1) uma miscigenacao fisica e cultural sem paralelo en-
tre portugueses, escravos, goeses etc.;

2) a diversidade cultural, que contribuiu para que “ja-
mais se tenha instaurado na Zambézia uma ordem de
inspiracdo predominantemente cristd”, pois ela
“manteve-se pertinazmente pagd”’, com os valores
culturais locais prevalecendo sobre os valores cris-
taos;

3) as sociedades locais sobreviveram sob a égide de
uma violéncia extrema e permanente no periodo co-
lonial.

A dominagao colonial ndo excluiu, entre os seus meca-
nismos, “a diplomacia e a integragao nas sociedades locais”.
Contudo, “jamais se dispensaram da violéncia”, seja por
meio das donas, dos senhores ou dos escravos em suas vi-
véncias no espago geografico zambeziano (que hoje corres-
ponde as provincias da Zambézia, Tete, Manica e Sofala).
Capela propde que o espago geografico zambeziano deva
ser encarado “mais por um imaginario cultural do que por
uma area circunscrita a fronteiras geometricamente traga-
das”. O espag¢o amplo e impreciso, “ainda hoje, manifesta
marcas indeléveis de um percurso cultural proprio ao longo
de quatro séculos do dominio portugués, mais nominal do
que efetivo”. Marcas essas, porém, de “profundas interfe-
réncias culturais provenientes de origens tdo distantes e
opostas como as Américas atlanticas e o Oriente extremo”,
em particular a India e Portugal. Tamanho processo civiliza-
cional implicou, segundo ele, “cumplicidades da memoria
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dos tempos e do comportamento das pessoas para além da
invocacao dos espacos”.

E, talvez, por essa natureza e composi¢do histori-
co-socioldgica do “espago geografico zambeziano™ que, no
distrito de Gurue, no noroeste da provincia da Zambézia,
Samora Machel (em companhia dos membros dos Comités
Central e Executivo e de fundadores da FRELIMO) foi mais
uma vez enfatico quanto a necessidade da incidéncia do bis-
turi revoluciondrio para se implantar uma “mentalidade
nova”, especialmente no imaginario cultural proprio ao
“mundo zambeziano”. Ratificou sua cren¢a de que o poder
democratico popular e a revolucao nas estruturas materiais e
mentais determinaria o desmantelamento da mentalidade
colonialista, dos complexos de superioridade e inferiorida-
de, da discrimina¢ao da mulher e da desarmonia entre as ra-
cas em Mocambique. Seguindo essa linha de raciocinio, na
provincia de Tete (10 de junho), afirmou que deixaria de ha-
ver o branco de segunda classe nascido no ultramar. Have-
ria, sim, brancos moc¢ambicanos. Deixaria também de haver
classificagdes como “nativo”, “evoluido” e “nao-evoluido”,
“assimilado” e “indigena”. Haveria de acabar o alvar4, a ci-
dadania e o bilhete de identidade para os assimilados. Nao
haveria mais comportamentos como: “Olhe, ndo fala comi-
go. Eu estou assimilado, ouviu?” Acabariam as divisdes
com base na religido, na origem étnica e regional.

Diante desse quadro, como devemos encarar a propalada
vocacdo portuguesa para o integracionismo ou assimilacio-
nismo do “indigena” a portugalidade, o luso-tropicalismo frei-
riano e os paradigmas da democracia racial? Bender (1980, p.
6-22) observou que as teorias e as praticas coloniais de Portu-
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gal constantemente ressaltaram mais as virtfudes humanas e
espirituais do que as possiveis virtudes materiais do colonia-
lismo portugués. As virtudes humanas e espirituais teriam
fundado sociedades impares, porque multirraciais € harmoni-
cas, em Angola, Mocambique e Guiné-Bissau. Dessa forma,
insistia-se na suposta (ja que ndo muito tolerada) liberdade
das relagOes sexuais inter-raciais, ignorando-se diversas vezes
os fatos ou exclusdes sociais, econdmicas e politicas: desigual-
dade e arrogancia raciais, genocidio cultural, degradag@o e ex-
ploragdo extrema do trabalho humano. Todo esse quadro era
coberto por uma legislacao e uma interacdo humana pretensa-
mente igualitarias do ponto de vista racial. Com isso, so se ad-
mitia a existéncia de preconceitos ou discriminagdes se fossem
de classe, nunca de cor. Afinal, a grandeza da missao civiliza-
dora ou colonial de Portugal, secularmente, teria sido o de des-
cobrir, conquistar, colonizar e proselitar em terras distantes os
valores cristdos e da civilizagdo ocidental. Na qual, acima de
tudo, “os individuos eram julgados pelas suas a¢des, € nao pela
sua cor”.”

A assimilagdo era dirigida ao negro “indigena”. Na es-
cala social, acima deste se superpunham os mulatos, os in-
dianos ¢ os brancos. Todos, evidentemente, devidamente
estratificados do ponto de vista socioecondmico, racial e es-
pacial. A assimilacdo se constituia na absor¢ao de um géne-
ro de vida europeu. Todo um leque de conduta, pensamento
e comportamento aprendido e reproduzido deveria se ex-
pressar na assun¢ao de um sistema especifico de educagao,
leis, administracdo, regras de casamento e de familia, vesti-
mentas, lingua e preceitos morais. E conveniente, porém, ter
em conta que nem todo processo ou toda experiéncia assi-
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milacionista apresenta, necessariamente, um perfeito encai-
xe entre a formula e a representacdo do contetudo final. Os
novos valores e as novas normas de comportamento apreen-
didos atuam, no ambito individual, familiar e social, num
constante (e, muitas vezes, irresolvido) embate com a proxi-
midade de preceitos da identidade tradicionais.’

Em Mocambique, a presenga de assimilados era mais
expressiva nas cidades. A grande maioria da populagdo mo-
cambicana nao foi absorvida pela estratégia de assimilacao
ou de integracao cultural portuguesa, j& que no campo quase
nao havia assimilados. Os camponeses mogambicanos esta-
vam separados uns dos outros pela distancia, pelas etnias,
religides, relacdes primordiais de parentesco, pela tirania do
tipo de trabalho imposto pelo colonialismo e por uma série
de outros fatores. Contudo, também no meio rural a condi-
¢ao de “assimilado” era motivo de discordias ¢ diferengas.
Por exemplo, o fato de se trabalhar a terra com boi ou char-
rua, ¢ nao com enxadas, era um fator de distin¢do social.
Acima de tudo, a assimilac¢ao era uma estratégia de sobrevi-
véncia e de reproducao, acompanhada de uma clara cons-
ciéncia de seus custos.

A critica frelimista ao sistema colonial e a assimilacao
foi feita nos seguintes termos: ambos eram instrumentos de
despersonalizagdo e de criacdo da dependéncia do mogam-
bicano frente ao estrangeiro. Essa postura da FRELIMO nao
procurava suscitar 6dios ou um sentimento de rejei¢do a ou-
tras culturas ou ragas. O objetivo foi a superacdo de estig-
mas sociais € raciais nos comportamentos, nas relagdes e
nas mentalidades cotidianas: o desenraizamento cultural, a
discriminacdo sociorracial, a aceitacdo e o orgulho de ter
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“assimilado” os valores coloniais, o desconhecimento da
historia, da cultura e das tradigdes populares e o fato de se
assumirem valores, gostos ¢ uma cultura considerados bur-
gueses e alienantes. O “aburguesamento das mentalidades”
(o individualismo, o espirito de concorréncia, o elitismo, a
discriminacgao), fruto da educacao e sociedade colonialistas,
haveria, como todas as “cargas impuras”, de sofrer uma rup-
tura. Acreditava-se que os valores considerados colonial,
burgués e tradicional ndo condiziam com a mitica experién-
cia e os valores conquistados nas zonas libertadas. O esfor-
¢o; o trabalho e a producdo coletivos; os mecanismos de
escolarizagdo de criangas e de adultos; a saude; o enquadra-
mento sociopolitico e juridico da populagdo e dos militantes
envolvidos diretamente naquela experiéncia histérica de
conquista, de manuten¢do e de reorganizagao de espagos e
populagdes, para além do controle administrativo e militar
do colonialismo portugués, foram tomados pela FRELIMO
como o grande (e qualitativo) salto a frente da luta de liber-
tagdo nacional e social empreendida. Imbuido desse espiri-
to, Samora Machel deu continuidade a sua peregrinacao
politico-ideologica pelas terras (4ridas e ricas em minérios)
da provincia do Tete. Alertou a populagdo para o fato de que
aindependéncia traria “inimigos internos” portando bandei-
ras do “tribalismo”, do racismo e do regionalismo e profeti-
zou:

Verao brevemente os dirigentes da FRELIMO em termos de
tribo: “Ah, nds decerto naquele governo ndo estamos repre-
sentados” (...). “Nos de Tete nao estamos representados na-
quele governo.” E o primeiro passo. “Mas, esta o fulano que
ndo ¢ da nossa regido, muito menos da nossa tribo.” Nao ¢
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uma aglomeracao de tribos no nosso governo. Quando luta-
mos nao era pela tribo, pela regido ou religido. Nao represen-
tavamos nada disso (...).

(...) aumentamos essa unidade a custa de sacrificios. E uma
unidade regada a sangue. Por isso, a FRELIMO nio tolera o
tribalismo no nosso seio (...).

(...) NOs ndo morriamos pela tribo. Nos ndo morriamos pela
religido. Nos ndo morriamos pela regido (...). E esta unidade
que vai dirigir o Governo de Mogambique. (Reis e Muiuane,
1975, p. 419-20.)

Gradativamente, tornaram-se cada vez mais claros os
efeitos da disciplina militar da guerra sobre os combatentes
e dirigentes. Estes sedimentaram a sua formacdo politi-
co-ideologica e seu ideal de sociedade segundo os prin-
cipios expostos anteriormente, de “uma unidade regada a
sangue”. Devemos acrescentar que 0s seus parametros éti-
cos (individuais e sociais) também foram semeados a partir
de ligdes do protestantismo, absorvidas pela maioria dos di-
rigentes em suas trajetdrias de aprendizagem e de vida. A
esse conjunto, podemos somar as agruras reveladas por uma
guerra que se estendeu por uma dezena de anos, a ferocidade
da repressdo colonial e a asfixia de liberdade politica impos-
ta pelo salazarismo."

Os dirigentes da FRELIMO, abragados pela luta, guia-
vam-se por uma busca ideal — a de uma real independéncia
politica, econdmica e cultural lastreada pela unidade ideolo-
gica. Assim, no “calor da hora”, quadros superiores (diri-
gentes), quadros técnicos e intelectuais, militantes e
combatentes da FRELIMO procuraram impor a todas as ca-
madas da sociedade mogambicana campanhas que advoga-

(3

vam a necessidade de “um combate enérgico” e “sem
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piedade” para, como avaliavam, “liquidar o virus” que a
ameacava. Entdo, sucederam-se combates sem tréguas con-
tra o que foi tido como vestigios coloniais: alcoolismo,
drogas, prostitui¢do, preguiga, discriminacdes, “divisao ou
situagdes de privilégio com base na cor, raga, sexo, origem
étnica, lugar de nascimento, religido, grau de instrugao, po-
sicdo social ou profissdo” (Reis e Muiuane, 1975, p. 537).

Samora Machel, seguindo a sua cruzada “contra a des-
truigdo da personalidade” mocambicana, reafirmou a impor-
tancia dos costumes, das tradi¢oes e das linguas mocambicanas.
Declarou (com um certo ar de corre¢ao e inquisi¢ao dos habi-
tos urbanos) o seguinte em Inhambane, provincia da regido sul
do pais:

A danga, que aqui acabamos de ver, era considerada danca
selvagem, os animais estdo a dangar. E a Igreja [Catolica]
também ajudou bastante para isso. Chamava a danga nossa,
danca de pagdos. A nossa danca ¢ uma danga imoral. E o baile,
o que ¢? E uma danga civilizada? E uma danga civilizada,
quando homens e mulheres estdo agarrados e beijam-se 14 na
danga?

E civilizado usar minissaia s6 para poder vender o corpo aos
homens? Andar s6 com os seios cobertos ¢ o corpo fora, essa é
que ¢ a civilizagdo? Quando nos vestimos decentemente di-
zem que somos selvagens, quando dancamos para exprimir o
nosso sentimento, a nossa personalidade, dizem que somos
selvagens e pagdos. Por que ¢ que ndo dangam o baile de dia?
Aqui em publico, para todos nds podermos assistir? Arranjam
casas especiais para dangar o twist e o baile com as luzes apa-
gadas. Por que ¢ que ndo fazem aqui de dia? E por que ¢ que
nao condenam isso?

O povo deve desenvolver a cultura mogambicana, porque a
cultura € o sol que nunca desce. Nada de bailes, nem de minis-
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saias aqui em Mocambique, porque essas sao civilizagdes es-
trangeiras e importadas, civilizagdes decadentes e corruptas.
(Reis ¢ Muiuane, 1975, p. 428-9.)

Destacamos nos paragrafos anteriores a mensagem ideo-
logica emitida pelo cortejo da vitdria ao percorrer as provin-
cias do pais, fazendo ecoar pares de esperanga ¢ medo,
libertacdo e inquisi¢do, inclusdo e exclusdo, luz e trevas, ra-
zao e violéncia. Em 19 de junho de 1975, a seis dias da pro-
clama¢do da independéncia de Mogambique, ocorreu em
Inhambane uma reunidao dos Comités Central e Executivo, in-
cluindo membros do governo de transi¢dao. Representavam a
elite politica e ideologica, consciente e organizada, em suma,
“a forga de vanguarda que assume a linha da organizac¢ao” e a
sua bandeira e disciplina revolucionarias. O idealismo levou
também a se propugnar que aquela vanguarda caberia ser
vanguarda quando se tratasse de absorver os sacrificios e, eti-
camente, por serem os Ultimos a receber os beneficios. Todos
os integrantes da comitiva que acabara de cruzar o pais reco-
lheram impressdes bem vivas das condigdes de vida e do for-
mato das relagdes sociais que imperavam ao longo do
territorio. Em decorréncia, reuniram-se para estudar e tracar
os contornos de uma estratégia, considerada popular e revo-
lucionaria, que cada mogambicano deveria assumir, compre-
ender, viver e reproduzir nos intersticios, acentos, dobras e
sombras cotidianas de sua vida privada e publica.

A Republica Popular de Mogambique em breve teria
uma nova linha politica e uma nova relagdo entre governo,
FRELIMO e povo. A partir de entdo, disse Samora Machel,
“ndo devemos utilizar demagogia e ndo devemos ser dog-
maticos” para tentar resolver os diversos e agravados pro-
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blemas existentes no pais. Entretanto, havia muitas barreiras
pela frente. Entre os obstaculos, foi ressaltado o que aborda-
mos em paginas atrds: o fato de que a luta de libertacdo
(como sindnimo ou portadora do poder de impor condi¢des
histérico-sociais especificas para esculpir um homem e uma
sociedade novos e justos) ndo se estendeu a todo o territorio
mogambicano. Por isso, entre o pesado leque de problemas
gerais que a FRELIMO teria que encarar, estava este fato re-
lembrado por Samora:

Na parte que foi sempre dominada pelo colonialismo, existem
vicios que sdo considerados virtudes, existem defeitos que ja
sdo parte integrante de alguns de nds, existe a desmobilizacdo
do povo, o povo orientado por questdes secundarias — existe
o individualismo bastante cultivado, existe a ambigdo, existe a
ganancia de ser rico, existem problemas de tribalismo, existe
o regionalismo e existe o racismo —, estes problemas existem
e ndo podemos ignora-los (...) (Reis e Muiuane, 1975, p. 426.)

Desde o inicio do governo de transi¢ao (20 de setembro
de 1974), a FRELIMO e seu Estado sofreram de uma carén-
cia efetiva de implantagdo e de coordenagdo de suas acgdes
no ambito das provincias, distritos, localidades e circulos.
Mesmo nas zonas libertadas, durante o processo de luta de
libertagdo, havia problemas de coordenagdo. Nas “zonas
apenas recentemente libertadas”, continuava sobrevivendo
e reproduzindo-se uma extensa e complexa geografia huma-
na, econdmica, politica e social alheia as (ou na expectativa
das) primeiras decisdes governamentais da FRELIMO. No
decorrer do governo de transi¢do e no pos-independéncia
(25 de junho de 1975), a FRELIMO e o Estado mantiveram
relagdes dificeis quando empunharam bandeiras e cruzadas
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de combate contra o que identificaram como ninhos de men-
talidades e praticas impuras. Na verdade, aquele tipo de en-
frentamento foi imposto por um problema concreto que
perseguiu o movimento de libertacdo (que advogou para si
toda a legitimidade, representatividade e autenticidade para
ocupar as cadeiras do circulo do poder): a urgente implanta-
¢ao de suas estruturas econdmicas e politico-partidarias e a
disseminagdo de sua seiva ideologica por todo o corpo so-
cial. A FRELIMO avaliava que, “nas provincias libertadas
durante a guerra, as estruturas existem em atividade na pra-
tica”. Todavia, “dentro da mesma Provincia existem zonas
que, mesmo de menor area e localizando-se a volta das cida-
des e vilas, ndo estavam libertadas até o Acordo de Lusaka”
(7 de setembro de 1974).

Havia, entdo, muita esperanga e entusiasmo, proprios a
um contexto de libertacdo nacional do jugo colonial, mas
havia pouca solidez no controle real do pais. Dai as lutas e
os combates projetados, palmo a palmo, sobre as provincias,
distritos, localidades e circulos para a conquista da grande
maioria que se postava a margem do processo. Porque, so-
bre o aparente caos deveria se organizar € implantar o reino
do controle e da ordem, a unidade politico-ideologica e o en-
quadramento social. As organizacdes de massa dirigidas
para “mobilizar” a mulher, o jovem, o camponés, o operario
etc. deveriam funcionar como “luzes” cobrindo as “trevas”,
atraindo e iluminando os recantos mais profundos (até entao
conservados a margem do brilho quente e dissolvente do ca-
lor revolucionario).

Toda a retorica ideologica da Frelimo procurou
desconstruir as identidades particulares com bases étnica,
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regional, racial e religiosa. E, em seguida, construir um sen-
tido global de uma nagdo cuja identidade primordial ndo
toleraria particularismos, divisdes e discriminagdes. Com
base na historia sob o jugo colonial e imperialista (e, princi-
palmente, a partir da criagdo da FRELIMO e de sua luta
empreendida a favor da libertagdo nacional), procurou-se
enfocar o mogambicano, historica e essencialmente, como
oprimido, humilhado, pilhado, desprezado, discriminado e
explorado pelo colonialismo portugués. Essa face do colo-
nialismo teria incidido em toda a extensao do pais e em to-
dos os grupos e camadas sociais, independentemente da cor,
raga, etnia, regido, religido, desde o Rio Rovuma até o Rio
Maputo, das provincias do norte até as provincias do sul. S¢-
culos de historia foram lidos e interpretados pela 6tica da
FRELIMO sob a égide do sofrimento comum.

A “questdo das ragas” foi, entdo, um tema constante-
mente retomado na comitiva que descia pelas terras de Mo-
cambique. Em 15 de junho de 1975, na Beira, capital da
provincia de Sofala (localizada no centro do pais e um dos
territorios proeminentes e historicos pelos quais se alargava
o “mundo zambeziano”), Samora homenageou as vitimas
da repressao colonial e disparou: “Aqui na Beira € o centro
da discriminacao racial. (...). Desde crianca conhecemos a
Beira como satélite do apartheid, do racismo da Rodésia e
da Africa do Sul.”"" Em 17 de junho, numa reunido na pro-
vincia de Inhambane, o Presidente Samora Machel reforgou
seu investimento publico e nacional (além de emocional)
contra a série de atitudes discriminatérias que se reprodu-
ziam nas relagdes sociais: o desprezo pelo camponés e pelo
trabalhador de uma maneira geral, o habito socioindividual
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de classificagao como “evoluido” e “nao-evoluido™, assimi-
lado e nao-assimilado, moleque, criado ou servidor. Diante
de tudo isso, o que se impunha como necessario para a
FRELIMO? A consciéncia “de que no6s nao somos portu-
gueses” e sim mog¢ambicanos com uma cultura e personali-
dade proprias, porque mogambicana e africana. Entretanto,
os fundamentos da cultura e da personalidade nacionais de-
veriam se assentar sobre os interesses das amplas massas
trabalhadoras. Interesses que deveriam, necessariamente,
ser chancelados e selados pela Otica ideologica da
FRELIMO. E, como dissemos, “a linha correta” e a “defini-
¢do do inimigo” esbocadas pela FRELIMO deveriam ser
inoculadas nos recantos mais intimos da vida social.

O projeto de uma sociedade socialista em Mogambique
ruiu, principalmente a partir da década de 1980, devido a
politica de desestabilizagdo da Africa do Sul, ao aumento da
intensidade da destrui¢do levada ao interior do pais pela
guerra civil com a Renamo (Resisténcia Nacional Mogam-
bicana), a uma sucessao de catastrofes naturais, além de er-
ros politicos e estratégicos realizados pela Frelimo. Em
decorréncia, em 1987, foi assinado o primeiro acordo com o
Banco Mundial e, pouco a pouco, o projeto socialista foi
substituido por uma ordem politica e econdmica liberal. To-
das essas mudangas foram ratificadas com a promulgacao
da Constituicao de 1990. Além desses acontecimentos, ¢
preciso ressaltar que manifestagdes racistas continuam a
aparecer na cena politico-social mogambicana. A cor, a cul-
tura, a regido, a religido e a classe continuam a ser importan-
tes fatores de discriminagdo em Mogambique. Antes, os
“slogans revolucionarios” e os orgdos de informagdo da
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Frelimo impediam que essas questdes viessem a tona (e,
ainda hoje, existe um certo temor em falar sobre relacdes ra-
ciais, cor e etnias em Mogambique). Em conseqiiéncia, o
sonho de uma sociedade multirracial (nesse caso, historica-
mente, o Brasil e a Africa do Sul constituem dois polos em
discussdo entre os intelectuais mogambicanos) continua a
ser assediado pelos fantasmas das representacdes sobre
raga, o sistema de classificagao racial (que apresenta uma
curiosidade: diferentemente do Brasil, 14, no senso comum,
para os negros mog¢ambicanos, as pessoas de cor sdo todos
os ndo-pretos), o conflito e as relagdes interétnicas, além do
racismo.

Nessas condigdes, as bandeiras da raca e da cor, quando
empunhadas, seja no espaco privado, seja no publico, tém
como objetivo maior a reivindicag¢do politica (o poder) e
econdmica (agravada com a crescente pobreza e miséria que
assola a maioria negra) e também expressam um certo res-
sentimento, principalmente dos negros mogambicanos fren-
te a maior prosperidade presente entre os brancos, mesti¢os
e indianos. Sendo assim, o parto da nacao e da “mog¢ambica-
nidade” continua dificil e atormentado.

Notas

1. Francois Furet, historiador francés (ex-comunista) dedicado a his-
toria social da Franga do século X VIII, publicou diversos trabalhos
sobre a Revolucao Francesa. Morto em 12 de julho de 1997, foi-lhe
imputado o adjetivo de revisionista pela escola do historiador
Albert Soboul, conceituado representante de uma historiografia ja-
cobino-marxista sobre revolugao.
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(...) AFRELIMO, criada pela juncao de grupos protonacionalistas
em 1962, sempre abrigou em seu seio grupos ou pessoas influenci-
adas pela ideologia marxista. Contudo, somente declarou-se for-
malmente um “partido de vanguarda marxista-leninista” em seu 3°
Congresso (fevereiro de 1977). Em nosso trabalho, acompanhamos
a convengdo usada por alguns autores, entre eles Sidaway (1993),
que usa caixa alta (FRELIMO) para se referir a Frente de Liberta-
¢do de Mogambique, que existiu de 1962 até o 32 Congresso, ¢ cai-
xa alta e baixa (Frelimo) para o partido, criado no 3° Congresso de
1977.

“No momento dos Acordos de Lusaka, a direcdo da FRELIMO ti-
nha tido que escolher a sua equipe para o governo de transicao em
Lourengo Marques e os homens escolhidos eram uma mistura de
veteranos da FRELIMO. Alguns eram conhecidos pelos seus feitos
como comandantes da guerrilha, outros pelas suas atividades poli-
ticas e diplomaticas e outros ainda pelo seu trabalho na clandestini-
dade em Lourenco Marques.

“A FRELIMO decidiu que no era apropriado o proprio Samora
estar no governo durante a transigdo para a independéncia. Joaquim
Chissano, chefe de Seguranca e principal representante da FRE-
LIMO em Dar-es-Salam”, foi indicado para primeiro-ministro.

“Enquanto Chissano e a sua equipa trabalhavam em Lourengo
Marques para construir as fundag¢des para o governo da indepen-
déncia, Samora concentrou-se em reforcar os lagos com paises que
tinham vindo a fornecer um apoio vital para a FRELIMO, viajando
(...) a Alemanha do Leste, a Bulgaria ¢ a Roménia (...), a China ¢
Coréia do Norte, para estabelecer acordos sobre a futura coopera-
¢do econdmica. Em maio (1975) fez uma digressao pela Tanzania e
pela Zambia para agradecer aos povos desses paises o seu apoio du-
rante a luta pela independéncia.

“A 24 de maio iniciou uma digressao triunfal por Mogambique,
do rio Rovuma, no norte, até o rio Maputo, no sul, dirigindo-se a
comicios de massas, ao longo do trajeto, para explicar a politica da
FRELIMO. A viagem levou um més e Samora chegou a Lourengo
Marques a 23 de junho.” (Christie, 1996, p. 144.)
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Para Nyerere (1963, p. 17), “socialismo — como democracia — ¢
uma postura diante do mundo”. Com isso, o que distingue o socia-
lista do ndo-socialista “ndo tem nada a ver com a posse ou ndo de ri-
queza. (...). E a pessoa que faz a diferenga.” Esse pressuposto levou
o governo da TANU (Unido das Nagdes Africanas de Tanganica) a
recuperar o tradicional habito africano de ocupar a terra. Objetivou
“reconquistar” a “antiga postura [mogambicana] diante do mundo”
— 0 “socialismo africano tradicional — e aplicé-la as novas socie-
dades do presente”. Conseqiientemente, “UJAMAA, entdo, ou
FRATERNIDADE, descreve [0] (...) socialismo [em Mogambi-
que]. Ele é o oposto ao capitalismo, que procura construir uma so-
ciedade feliz baseada na explora¢ao do homem pelo homem; e ele é
igualmente oposto aos tedricos do socialismo, que procuram cons-
truir sua sociedade feliz sobre uma filosofia de inevitavel conflito
entre os homens.

“Na Africa, nds nfo temos mais necessidade de sermos ‘con-
vertidos’ ao socialismo do que tivermos de ‘aprendermos’ demo-
cracia. Ambos estdo enraizados em nosso passado, na sociedade
tradicional que nos produziu. O moderno socialismo africano pode
buscar em sua heranga tradicional o reconhecimento da ‘socieda-
de’ como uma extensdo da unidade familiar basica. Mas, ele ndo
pode mais confinar a idéia da familia social dentro dos limites de
uma tribo, nem, de fato, de uma nagdo. Isto porque nenhum verda-
deiro socialista africano pode olhar para uma linha desenhada num
mapa ¢ dizer: ‘O povo deste lado da linha sdo meus irmaos, mas
aqueles que vivem do outro lado ndo tém direitos sobre mim’; todo
individuo neste continente ¢ meu irmao.”

A poetisa (e mestica) Noémia de Souza, nascida em 1926, no Ca-
tembe, Lourengo Marques, relembrou as relagdes socioeconomi-
cas e raciais nos anos 30 e 40 em Mogambique. Para ela, “nds, os
ndo-brancos, riamos até dessas coisas. Por exemplo, todos os anos
havia inspegdo médica (...). Nessa escola (...) todas as alunas bran-
cas iam no primeiro grupo, depois, no segundo grupo, éramos nos.
E depois havia as coisas caricatas das meninas que julgavam que
eram brancas e se comportavam como tal, e quando chegava aquela
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altura choravam! E nds riamos delas...

“Tinhamos direito a freqiientar escolas oficiais e, se 0s n0ssos
pais tivessem dinheiro, a ir nos estudos até onde pudéssemos ir. fa-
mos aos cinemas, a qualquer lado desde que tivéssemos dinheiro
para ir. Havia algumas coisas que nos estavam vedadas, por exem-
plo, o Hotel Polana, o Clube Naval, certas zonas da praia da Polana
que, se fossemos para ai, era escandalo, era ndo sei o qué. Nao era
expressamente proibido, mas sabia-se. Porque havia piscinas que
tinham entrada reservada e ndo nos deixavam entrar. Havia o Café
Scala, onde (...) poderiamos ir, mas os proprios criados, que eram
pretos, nunca mais nos vinham servir. Mas havia outros sitios onde
ndo podiamos mesmo ir, ndo tinhamos acesso, ndo nos deixavam
entrar.

“Depois, entre os negros, havia os assimilados e os ‘indigenas’.
O assimilado tinha direito a ir a escola oficial. Na minha época ndo
havia negros na minha escola, porque nessa altura havia poucos as-
similados em Lourengo Marques, mas no resto havia até menos
discriminacao do que em certas zonas dali. Manica e Sofala, Beira,
que estava sob a administracdo da Companhia de Mogambique,
com sul-africanos, ingleses, etc., aquilo entdo era apartheid.

“Havia um sentimento de discriminagao, entre as amigas que
eram mais brancas e as que eram mais escuras. Havia sempre as
suas hierarquias, entre os brancos, entre os mulatos, entre os india-
nos, com as castas. (...) entre mulatos também havia essas hierar-
quias, e falava-se entre nds. Era assim uma desgraca! Comecei a
tomar consciéncia dessas coisas com a adolescéncia, ai pelos 12
anos. (...) como eu lia muito, comecei a ver certas coisas tratadas
nos livros, e a compara-las com aquilo que me rodeava. E comecei
a analisar doutra maneira as coisas que até ai eu tomava como nor-
mais.

“(...) os casamentos! Esta aqui, que era mais escura, andava a
procura dum noivo que fosse claro, para ‘apurar araca’, que ¢ uma
coisa que existia e hoje ainda ¢ capaz de existir na sociedade mesti-
¢a. Quer dizer, apurar a raga era ficar cada vez mais branco, matar
aquela raca que era delas, era incrivel! E discriminavam as pessoas.
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Mas nao era sO a questao da cor da pele, era também a questao da
ascendéncia da pessoa. Havia uns que se achavam mais aristocra-
tas, porque descendiam de estrangeiros, ndo sei qué (...). Gostavam
todos muito de ‘eu sou descendente dum dinamarqués, dum ale-
mao, dum americano, dum nao sei quem’ (...).” (Chabal, 1994, p.
111-2))

Clastres (1990, p. 135-7) lembra, criticamente, que “dois axiomas,
com efeito, parecem guiar a marcha da civiliza¢ao ocidental, desde
a sua aurora: o primeiro estabelece que a verdadeira sociedade se
desenvolve sob a sombra protetora do Estado; o segundo enuncia
um imperativo categdrico: € necessario trabalhar”. Ocorre que,
“quando desaparece a recusa ao trabalho, quando o sentido de lazer
¢ substituido pelo gosto da acumula¢@o, quando, em sintese, surge
no corpo social essa forga externa que evocamos antes, essa forga
sem a qual os ‘selvagens’ ndo renunciariam ao lazer e que destroi a
sociedade como sociedade primitiva: essa forga ¢ a forga para su-
jeitar, ¢ a capacidade de coercao, ¢ o poder politico”.

Vovelle, analisando a Revolugdo Francesa, acha essencial tomar
em consideragdo “essa margem de inércia que exclui da revolugdo
o numeroso grupo daqueles que ndo ultrapassam o estadio das “pul-
soes’ anteriormente evocadas para acederem a um envolvimento, a
qualquer grau que fosse, ou em quem a reagao a aventura revolu-
cionaria é formulada em termos de recusa e até de condenagao
radical. (...) essa populag@o nao se define em termos de homogenei-
dade: os excluidos da festa revolucionaria, que sdo sem duvida uma
maioria, podem definir-se em termos de ignorancia, de indiferenga,
e também em termos de rejeicao.” Essas diferentes modalidades de
exclusdo ou de “a vida @ margem” podem se dar devido a clivagens
sociais diversas, a exclusdo dos mundos rural e urbano ou cida-
de-campo, por razdes econdomicas ou de classe, devido ao peso da
mentalidade coletiva, ao fator religioso e aos “mundos de ignoran-
cia”, onde, incontestavelmente, a lingua nacional constitui um
grande obstaculo. “A lingua, o analfabetismo, a dificuldade de co-
municagdo, o peso de uma civilizagdo de oralidade, outros tantos
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dados que explicam em que limites geograficos comeca “a vida a
margem’.” (Vovelle, 1987, p. 229-32.)

Davidson, Isaacman e Pélissier (1991, p. 700-15) apresentam uma
visdo de conjunto do quadro politico e econdmico de Angola e Mo-
cambique. Entre as “coisas em comum” destacam “o carater espe-
cifico do colonialismo portugués”, devido a “fraqueza do Estado
colonial, a natureza progressivamente autoritaria do regime co-
lonial, a falta de capitais portugueses e, correlativamente, ao recur-
so ao trabalho forgado e a uma politica de assimilagdo”. Ressaltam
que “o derradeiro traco de distin¢ao do regime colonial portugués
foi sua politica de assimilagdo, com a qual ele tentava conquistar a
nascente burguesia africana, fornecendo-lhe um verniz de cultura
portuguesa e isentando-a dos abusos coloniais mais flagrantes. Ofi-
cializada pelo ‘regime do indigenato’, essa politica garantiria que a
esmagadora maioria dos angolanos e mogambicanos estava reduzi-
da a constituir uma raga, uma cultura ¢ uma classe inferiores. De
acordo com essa legislacdo, os africanos eram divididos em dois
grupos. Os membros da pequena minoria capaz de ler e escrever o
portugués, que haviam rejeitado os ‘costumes tribais’ e estavam
vantajosamente empregados nos setores capitalistas, podiam ser
classificados como ‘assimilados’ ou ‘ndo-indigenas’. Em princi-
pio, gozavam de todos os direitos e responsabilidades dos cidadaos
portugueses. Embora teoricamente fosse possivel a todos os africa-
nos mudar seu estatuto legal, as coer¢des impostas pelo sistema co-
lonialista e capitalista — as quais incluiam a falta de escolas, a
limitada possibilidade de obter um emprego pago e a arrogante pre-
ponderancia cultural dos funcionarios publicos — tornavam, na
realidade, a coisa impossivel, negando a 99% da populacdo africa-
na os direitos mais elementares do cidaddo.”

Albino Magaia, negro e militante da Frelimo, foi um assimilado.
Seu relato ¢ um exemplo da utilizagdo da assimilagdo como uma
escolha ou estratégia de sobrevivéncia e reprodugao individual e
familiar, reduzindo um pouco os obstaculos para estudar e traba-
lhar. Magaia relembra que o seu pai “era assimilado pelas razoes
que levavam os negros a serem assimilados. Isto na histéria de Mo-
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cambique ndo estd corretamente analisado. Como muita gente, o
meu pai assimilou por razdes estratégicas, de sobrevivéncia; por
exemplo, os filhos de ndo assimilados ndo podiam freqiientar a es-
cola secundaria. Para poder beneficiar dessas coisas era preciso ser
assimilado. A minha irma estudou, foi para Lisboa; se o meu pai
ndo fosse assimilado, ela nunca teria posto os pés em Lisboa!”
(Chabal, 1994, p. 241).

Outros, tomados pelo ressentimento e colera produzidos pela
situag@o colonial, acreditam ter razdes concretas para assumir ati-
tudes de resisténcia cultural e de declarado racismo antibranco. Pa-
ulina Chiziane, negra e escritora mogambicana, informa que seu
pai, operario, e sua mae, camponesa, ndo eram assimilados, mas to-
dos os filhos freqiientaram a escola. Relembra que seu pai “se tor-
nou alguém que sempre resistiu ao regime colonial, ao sistema de
assimilacdo portuguesa, de integragdo cultural. E uma das formas
de resisténcia (...) foi a lingua. A nossa lingua materna é chope.
Mas, aqui, em Lourengo Marques — Maputo —, a lingua que se
fala ¢ ronga, e na escola ensinavam-nos portugués. Entdo, ele em
casa so nos deixava falar chope e mais nada. Nunca falavamos por-
tugués em casa porque era a lingua daqueles que o levaram para o
trabalho forgado.

(...) “O meu pai (...) sempre disse que nao havia de trabalhar
para um branco (...). Foi essa a nossa histéria. Fui criada numa at-
mosfera contra os brancos, muito forte.

“O meu pai € racista porque tem razdes concretas para agir des-
sa maneira. Ele ndo se habitua muito a ver um branco, ndo aceita
muito bem os nossos convivios. Ndo reprova, mas também ndo
aceita. Para ele o branco significa alguma coisa de mau (...); tanto
da parte da minha mae como do meu pai ha este medo, esta resis-
téncia ao branco.

“O meu pai € muito exigente em termos da preservagao da cul-
tura; (...) em nossa casa, além de ndo se falar portugués, tudo o que
dizia respeito aos valores coloniais era sempre rejeitado.” (Chabal,
1994, p. 292-3.)
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10. A instauragdo do regime fascista em Portugal asfixiou publica e ju-

11.

ridicamente as posigdes protonacionalistas em Mogambique. O sa-
lazarismo, progressivamente, pavimentou o caminho para formas
clandestinas de luta e para a agdo armada como manifestagdes anti-
coloniais. O cerceamento politico, econdmico, social e cultural im-
posto aos territorios coloniais fez com que Mendes (1994, p. 14)
destacasse a necessidade de se estudar “em que medida, quer estas
condi¢des de luta, quer o carater fascista do colonialismo portu-
gués, tiveram como conseqiiéncia ou influéncia no pensamento da
Diregéo e Militantes da Frelimo, quer nas populagdes que viveram
essa fase, constituindo elementos mais ou menos preponderantes
na orientacao e, sobretudo, nas formas da sua aplicacdo, que veio a
ser adotada no pos-independéncia”.

Noémia de Souza ja fizera mengao a peculiaridade das relagoes ra-
ciais no cotidiano da cidade da Beira, capital da provincia de Sofa-
la. No centro do pais (Manica, Sofala e Beira), “aquilo entdo era o
apartheid”. Essa avaliacdo encontra em Mia Couto, branco e nasci-
do na Beira em 1955, um julgamento que parte de uma convivéncia
mais intima com o cotidiano dessa cidade, onde acredita que os
conflitos raciais adquiriram uma dimensao mais apurada porque a
fronteira entre os brancos e os negros era uma fronteira muito mis-
turada. Desde a sua infancia experimentou vivéncias em diversos
bairros da cidade. Os contatos ou relagdes “atravessadas™ eram
constantes ¢ historicas, “porque a Beira ¢ uma cidade conquistada
ao pantano. Entdo, a medida que era possivel secar uma regido ¢
construir casa de cimento isso fazia-se. Mas, estavam la as casas
dos negros locais. Entdo, sempre do outro lado da rua havia afti-
canos com casa de cani¢o. Ndo tanto esta arquitetura arrumada, de
urbanizagdo feita com plano, como aconteceu em Lourengo Mar-
ques (...).

“Eraum ambiente muito racista, a0 mesmo tempo em que suce-
dia este contato, ou talvez até por causa disso mesmo. Os brancos
da Beira eram profundamente racistas. Quando eu sai da Beira para
Lourengo Marques, em 1971, parecia-me que estava noutro pais,
porque na Beira havia quase apartheid em certas coisas. Nao
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podiam entrar negros nos autocarros, s6 no banco de tras... Enfim,
era muito agressivo. No Carnaval os filhos dos brancos vinham
com paus e correntes bater nos negros (...).” (Chabal, 1994, p. 276.)

Apesar da estratificagdo espacial, racial e social da cidade e da
sociedade de Lourengo Marques ter causado a Mia Couto uma im-
pressao mais positiva do que a da cidade da Beira, nas zonas subur-
banas havia areas de concentracdo de “bairros pobres de colonos
brancos”, cujas casas normalmente eram de madeira e zinco, e de
bairros de pretos assimilados. J& nas zonas semi-suburbanas ou lo-
calizadas para além dos subtrbios, estavam confinados os “bairros
negros”, zonas de pretos ndo assimilados. De uma maneira geral,
os terrenos relativamente baratos levou aqueles com um minimo de
capital acumulado a construirem casas e prédios para aluga-los aos
pretos, mulatos, entre outros.

O poeta e branco mogambicano Luis Carlos Patraquim relembra
que sempre vivenciou dificuldades na zona pobre dos brancos de
Lourengo Marques, cidade que tinha “uma sociedade muito esparti-
lhada”. Para Patraquim, a radiografia da sociedade de Lourengo
Marques revelaria, em espacos de luz e sombras, que “tudo aquilo
estava muito (...) bem dividido, por ragas, por estratos de classes, por
tudo: a zona da Polana, depois a zona de Somershield, a zona inter-
média, que ¢é hoje a zona do Bairro Central, depois da Malangalene,
j& de um certo operariado, e depois a zona do Alto Maié, que ficava
também numa das pontas da cidade. Perto dos pretos era o extrato
mais baixo — havia outro género de brancos, mas que eram poucos,
que eram aqueles que na terminologia que se utilizava se dizia que se
tinham cafrealizado. De certa forma, eram ainda os mais aventurei-
ros e os mais desprotegidos. Entdo, esses viviam mesmo no subur-
bio, com os negros.” (Chabal, 1994, p. 258-9.)
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